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[CrITICA DE LA DLALECTICA HEGELIANA 

Y DE LA FILOSOF1A EN GENERAL] 


||XI| 6. En este punto se encuentra quizas el lugar para dar 


algunas expl 


fin de facilitar la comprension y la 


justification de la dialectica hegeliana en general, como par 
ticularmente de su exposicion en la Fenomenologia y en la Logi 
ca\ por ultimo, nos ocuparemos del comportamiento del nue 


vo movimiento crftico. 


r. 

La ocupacion en torno al contenido del viejo mundo, el 
desarrollo de la crltica alemana moderna limitado por el tema, 
fue tan violento que tuvo lugar un comportamiento completa- 
mente acritico en cuanto al metodo de la critica y una com- 
pleta falta de conciencia en cuanto a la pregunta aparentemente 
formal , pero verdaderamente esencial: dque actitud asumir res- 
pecto de la dialectica hegeliana? 

La falta de conciencia -sobre la relation entre la critica 
moderna y la filosofia de Hegel en general, como con la dia¬ 
lectica en particular- era tan grande, que criticos como Straufi 
y Bruno Bauer estan confinados, al menos, en potencia, total- 
mente dentro de la logica hegeliana; el primero, completa- 
mente; el segundo, en sus Synoptiker (donde coloca, en contra¬ 
position a StrauB, la «autoconciencia» del hombre abstracto 
en el lugar de la sustancia de la «naturaleza abstracta») y aun 
en Entdecktes Christentum. En este ultimo, dice, por ejemplo: 
«Como si la autoconciencia, en la medida en que postula al 
mundo, la diferencia, y en aquello que produce, se produce a 
si misma, ya que supera otra vez la diferencia entre lo produ- 
cido y ella misma, ya que solo en la production y en el movi- 
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miento es ella misma -como si no tuviese su finahdad en ese 
movimiento*, etc.-, o: «Ellos (los materialistas franceses) to- 
davxa no han podido ver que el movimiento del umverso solo 

se ha vuelto verdaderamente para si y se 1m vuelto una umdad 
consigo mismo como el movimiento de la autoconciencia». 

Expresiones que ni siquiera en el lenguaje muestran una 
diferencia respecto de la concepcion hegeliana, smo mas bien 

la repiten literalmente. 1 

IIXIII Bauer demuestra que poca conciencia sobre la rela¬ 
cion con la dialectica hegeliana habia durante el acto de la 
critica (Bauer, Synoptiker) , cuan poco se desarrollo esta con¬ 
ciencia tambien despues del acto de la critica de los contem- 
dos, cuando aparta, en su Gate Sadie der Frciheit, la pregunta 
impertinente del senor Gruppe «iy ahora que con la logica., 

remitiendola a los criticos venideros. 1 

Pero tambien ahora, despues de que Feuerbach -tanto en 

sus «Thesen» de Anekdota, como mas detalladamente en a 
Philosophic der Zukunft- dio por tierra radicalmente con la vie- 
ja dialectica y la vieja filosofia; despues de que, por el conti a- 
rio aquella critica -que no sabia llevar a cabo ese hecho, que 
dio el hecho por realizado - proclamada como critica pura, 
decidida, absoluta y en claro respecto de si misma; despues e 
que redujo, en su arrogancia espirituahsta, todo el movimien¬ 
to historico a la relacion del resto del mundo -que se encua- 
dra frente a ella en la categoria de la «masa»- con ella misma 
y ha resuelto todas las oposiciones dogmaticas a una exposi¬ 
tion dogmatica linica entre su propia inteligencia y entre la 
estupidez del mundo, entre el Cristo critico y la humamdad 
concebida como «la multitude despues de que ha demostrado, 
diariamente y a cada hora, su propia superioridad ante la ialta 
de espiritu de la masa; despues de que, finalmente, ha dictado 
el iuicio final critico bajo la figura de que estaria cerca el dia en 

que toda la humanidad caida se levantaria en su contra dividi- 

da por ella en grupos, y cada multitud en particular recibina su 
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testimonium paupertatis' 2 ; despues de que imprimio su subli 
midad sobre los sentimientos humanos como sobre el mundo 
sobre el que, entronizada en una sublime soledad, deja resonai 
de sus labios sarcasticos y de tiempo en tiempo las carcajadas 
de los dioses olimpicos; despues de todas estas divertidas gesti- 
culaciones del idealismo (del neohegelianismo) que muere bajc 

[a forma de la critica, ni siquiera expreso la nocion de que unc 


debe enfrentarse criticamente con su madi 



dialectica 


hegeliana; tampoco supo aducir nada acerca de su relacion con 
la dialectica de Feuerbach. Una conducta totalmente acritica 
consigo misma. 


Feuerbach es el unico que tiene una relacion seria y critica 
con la dialectica hegeliana y que ha hecho descubrimientos 
verdaderos en este terreno; es en realidad el verdadero superador 
de la vieja filosofia. La magnitud del aporte y la sencillez silen- 
ciosa con la que Feuerbach presenta dicho aporte al mundo, se 
oponen maravillosamente a la relacion contraria 

La gran accion de Feuerbach es: 

1. la prueba de que la filosofia no es otra cosa que la religion 
expresada en el pensamiento y desarrollada intelectualmente; 
otra forma y manera de existencia de la alienacion de la esencia 
humana; por consiguiente, debe ser condenada; 

2. la base del materialismo verdadero y de la ciencia real , ya 
que Feuerbach hace de la relacion social «del hombre con el 
hombre» el principio basico de la teoria; 

3. ya que establece una contraposicion entre la negacion y 
la negacion, que pretende ser lo absolutamente positivo y lo 
positivo que se basa en si mismo y fundado positivamente en 
si mismo. 

Feuerbach explica la dialectica hegeliana (y fundamenta 
asi el punto de partida de lo positivo, de lo sensorialmente 
cierto) de la siguiente manera: Hegel parte de la alienacion 


72. Testimonio de pobreza. 
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(logicamente: de lo infinite, de lo universal abstracts) de la 
sustancia, de la abstraction absolute. y fija. E. deem d.cho^ 

concfeto, finite, particular (filosofia, superacon de la re gK,, 
v la teologia). En lercer lugar, supera a su vez lo posltw X| 

resLlece de nuevo la abstraction, lo infinito. Restablecrnnento 

de Por e Eto y , FeueS concibe la negaabn de la negacion 
J^ngcian de 1* * filosofia consigo misnia, conio 


la filosofia 


la que la teologia (trascendencia, etc.) 


afirma 


despues de' qu« la b, neg.do; por consigu.ente, 1, afirma opo 


niendose a si misnia 



La posicion o la autoafirmacion y autoconfirmacion que 

reside en la negacion de la negacion se concibe com 
una posicion aun insegura de si misma, por eso, atectadd P 
su DDUesto que duda de si misma y que necesita, por ende, 

1, detnostraciOn, que no puede set demosbad, por su prop* 
pxistencia como posicion no mdependiente y, por eso, se op 
netellXctlente y sin mediation la position sens,He- 

mente cierta, fundada en si misma. 

Pero dado que Hegel concibio la negacion de la negacion 

-segun la relacion positiva que reside en eUa como lo ver a 

derfy unicamente posidvo; seguni la relacion ; uega.va que 


reside en ella, como ei 

autoconfirmacion de todo 


unico acto verdadero 


encontro solo la expresaJa^ 


que 


trada lotica, especulativa? ara el movimiento de la histona, 
lodlviano es historia real del hombre como sujeto presupues- 

sino retien ac U i, production, historic oripen deftoaibnP 
Vamos a aclarar tanto la forma abstract, como la ddereri 
oue tiene este movimiento en Hegel, en oposicion a la ci 
moderna del mismo proceso en Wesen des Chnstentums, de 
Feuerbach, o mas aun, explicaremos la forma cntica de 
movimiento todavia acritico en Hegel. 
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Una mirada al sistema hegeliano. - Hay que empezar por 
la Fenomenologia hegeliana, por el verdadero lugar de naci- 
miento y el misterio de la filosofia de Hegel. 

Fenomenologia 

A- La autoconciencia 

- v ^ 

I. Conciencia. a) Certeza sensible o el esto y la supo- 
sicion. b) La percepcion o la cosa con sus propiedades y la ilu- 
sion. c) Fuerza y entendimiento, fenomeno y mundo 
suprasensible. 

II. La autoconciencia. La verdad de la certeza de si 
mismo. a) Independencia y sujecion de la autoconciencia, se- 
norio y servidumbre. b) Libertad de la autoconciencia. Estoi- 
cismo, escepticismo, la conciencia desventurada. 

III. Razon. Certeza y verdad de la razon. a) Razon 

observante; observacion de la naturaleza y de la autoconciencia. 
b) Realizacion de la autoconciencia racional por si misma. El 
placer y la necesidad. La ley del corazon y el desvarfo de la 
infatuacion. La virtud y el curso del mundo. c) La individuali- 
dad, que es para si real en y para si misma. El reino animal del 
espiritu y el engano o la cosa misma. La razon legisladora. La 
razon que examina leyes. 

B- El espiritu. 

I. El espiritu verdadero\ la eticidad. 

II. El espiritu extranado de si mismo, la cultura. 

III. El espiritu cierto de si mismo, la moralidad. 

* p # 3 ' 

% 

C- La religion. Religion natural, del arte, revelada. 

D- El saber absoluto. 

Dado que la Enciclopedia de Hegel comienza con la logica, 
con el pensamiento puramente especulativo, y termina con el 
saber absoluto, con el espiritu autoconsciente, el espiritu filo- 
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sofico absolute, sobrehumano, que se concibe a si rnismo, toda 
la Enciclopedia no es otra cosa que la esencia desplegada del espi 
ritu filosofko, su autobjetivacion; como el espiritu filosofxco 



_ otra cosa que el espiritu alienado del mundo que 
concibe intelectualmente (es decir, de manera abstracto) den 




no es 


tro de su 


autoalienacion. La logi 



dinero del espiritu 




valor especulativo, intelectual del hombre y de la natur 
su esencia que se ha vuelto irreal y com pletame nte mdiferente 
frente a toda determinacion real; el pensamiento enajenado y 
que, por ende, hace abstraccion de la naturaleza y del hombre 

real; el pensamiento abstracto. 

■ La exterioridadde esepensamiento abstracto... la naturaleza, tal 

como es para ese pensamiento abstracto. Aquella es externa a 

el, su perdida de si rnismo; y el pensamiento la comprende 

tambien extemamente como pensamiento abstracto, pero como 

finalmente el espiritu , ese 


hasta 


pensamiento abstracto enajenado 

pensamiento que vuelve a su propio lugar de nacimiento, pero 

que todavia no vale para si rnismo como espiritu antropologi™ 

fenomenologico, psicologico, etico, artistico-relig—"" 

que se halla y se afirma a si rnismo finalmente como saber 
absoluto y, por consiguiente, como espiritu absolute, es decir 

abstracto, hasta que obtiene su existencia consciente y que 

ponde; ya que su verdadera existencia es la abstraccion 



Un doble error en Hegel. [El] 


manifiesta en forma 


mas clara en la Fcnomenologia como el lugar de nacimiento de 
la dialectica hegeliana. Cuando Hegel, por ejemplo, conci 10 
a la riqueza, al poder del Estado, etc., como la esencia ahenada 


del 


humano , esto sucede solo 


la forma intelectual de 


cquellos... Son seres de pensamiento, por eso, meramente un 
alienacion del pensamiento puro, es decir, abstracto y hloso 1 


VVJ . Todo el movimiento culmina, en consecuencia, con el 

ber absoluto. Aquello de lo cual estan alienados estos objetos 



y aquello 


lo 


contraponen 


con la arrogancia de la 


realidad, eso es, 1 recisamente, el pensamiento abstracto 


El 


l 
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filosofo se coloca 


por consiguiente, incluso una forma abs 


tracta del hombre alienado 


como~eT parametro del mundo 


alienado. Toda la historia de enajenacion y toda la anulacion de 
la enajenacion no es otra cosa que la historia de produccion del 

IIXVIII pensamiento abstracto, o sea, absoluto, del pensamiento 
logico, especulativo. La. alienacion, que, por ende, conforma el 
verdadero interes y la superacion de esa enajenacion, del en si 
y para si, de la conciencia y de la autoconciencia , del sujeto y del 
objeto , es decir, la contraposicion del pensamiento abstracto y 
la realidad sensorial o de la sensorialidad real dentro del 
pensamiento rnismo. Todos los otros opuestos y movimientos 
de esos opuestos son solo la apariencia , el velo, la forma exoterica 
de esos opuestos que son los unicos interesantes, los que con- 
forman el sentido de los otros opuestos profanos. El hecho de 


de 


i 


que el ser humano 



• ■ r 


humanamente , en contrapo 


sicion a si rnismo, sino que se objetwe en la diferencia y en 
contraposicion con el pensamiento abstracto, vale como la esen¬ 
cia postulada y superada de la alienacion. 

||XVIII| La apropiacion de las capacidades esenciales del 


hombre que gegogvirtieron en objetos/y en objetos ajenos 
en consecuencia, en primer lugar, solo una apropiacion que se 
realiza en la conciencia , en el pensamiento puro, es decir, en la 
abstraccion , la apropiacion de esos objetos como pensamientosy 
movimientos del pensamiento , por lo cual ya se encuentra en la 
Fenomenologia de forma latente, como germen, como potencia, 
esta presente como un secreto -a pesar de su aspecto comple¬ 
tamente negativo y critico y a pesar de la critica contenida en 

en el 


que a menudo se adelanta al posterior desarrollo 


positivismo acritico y en el idealismo tambien acritico de las 
obras hegelianas posteriores; esta.disolucion y restablecimiento 
filosoficos de lo emparicamente existente. 

Ensegundo lugar. La vindicacion del mundo objetivo para 
el hombre -por ejemplo, el reconocimiento de que la concien¬ 
cia sensorial no es una conciencia abs tract ament e sensorial, sin n 
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una conciencia humanamente sensorial; de que la religion, la 

riqueza, etc., son solo la realidad alienada de la objetivacion 

humana, de las capacidades esenciales humanas convertidas en 
obra y, por eso, solo constituyen el camino hacia la realidad 
verdaderamente humana--, esa apropiacion o la comprension 

de ese proceso aparece, por eso, para Hegel, de tal manei a que 
la sensorialidad, la religion, el poder del Estado, etc., son seres 
espirituales\ porque solo el espiritu es la verdadera esencia del 
hombre, y la verdadera forma del espiritu es el espiritu pen- 
sante, el espiritu logico, especulativo. La humanidaddeh.na.- 
turaleza y de la naturaleza producida por la historia, de los 
productos del hombre, aparece en el hecho de que ellas son 
productos del espiritu abstracto y, por lo tanto factores espiri- 
tuales, esencias de pensamiento. La Fenomenologia es, por consi- 
guiente, la critica oculta, que todavia no tiene claridad respec- 
to de si misma y mistificadora, pero en tanto retiene la aliena- 
cion del hombre -aun cuando el hombre solo aparece bajo la 
forma del espiritu- todoslos elementos de la critica yacen en 
ella ocultos y a menudo ya preparadosy de una manera que va 
mucho mas alia de la perspectiva hegeliana. La «conciencia 
desventurada», la «conciencia noble», la lucha de «la concien¬ 
cia noble y vil», etc., etc., estos pasajes aislados contienen los 
elementos criticos- pero aun en una forma alienada- de esfeias 
enteras, como la de la religion, la del Estado, la de la vida 
burguesa, etc. Asi, entonces, como la esencia, el objeto aparece 
como esencia del pensamiento, asi el sujeto es siempre conciencia 
o auloconciencia, o mas todavia el objeto aparece solo como con¬ 
ciencia abstracta, el hombre, solo como autoconciencia, las 
diferentes formas de la alienacion que aparecen son, en conse 
cuencia, solo distintas formas de la conciencia y de la 
autoconciencia. Como en si la conciencia abstracta-como tal 
es concebido el objeto- es meramente un factor de diferencia- 
cion de la autoconciencia, asi se presenta tambien como lesul- 
tado del movimiento la identidad de la autoconciencia con la 
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conciencia, el saber absoluto, el movimiento del pensamiento £ ^ 
abstracto que no se dirige ya hacia fuera, sino solo hacia si t 
mismo, se presenta como resultado, es decir, la dialectica del 
pensamiento puro es el resultado.||XVIII| 

| |XXIII| La grandeza de la Fenomenologia hegeliana y de su 
resultado final -de la dialectica de la negatividad como 
principio motor y productor- es, por consiguiente, en primer 
lugar, que Hegel concibe la autoproduccion del hombre como 


& 




cas 



unjn;oceso; la objetivacion como desobjetivacion, como ena- 
jenacion y como superacion de esa enajenacion; que concibe, 
entonces, la esencia del trabajo y del hombre objetivo, verda- 
dero porque real, como resultado de su propio trabajo. La 
conducta real, activa del hombre consigo mismo como ser 
generico o la actividad de si mismo como de un ser generico 
real, es decir, como ser humano es solamente posible en la 
medida en que el crea realmente todas sus capacidades generi- 

que a su vez solo es posible a traves de la accion 
conjunta de los hombres, solo como resultado de la historia 
se comporta en relacion con las capacidades genericas como 
objetos, lo que a su vez solo es posible, en principio, bajo la 
for ma de la a lien aci6n. 

Vamos a presentar en forma detallada la parcialidad y los 
limites de Hegel en el capitulo final de la Fenomenologia -«EI 
saber absoluto»-, un capitulo que contiene resumido tanto el 
espiritu de la Fenomenologia, su relacion con la dialectica espe- 
culativa, como tambien la conciencia de Hegel sobre ambas y 
su relacion reciproca. 

Provisoriamente, adelantaremos lo siguiente: Hegel tiene el 
mismo punto de vista que los economistas politicos modemos. 
Concibe el trabajo como la esencia, como la esencia probatoria 
del hombre; solo ve el lado positivo del trabajo, no el negativo. 
El trabajo es el devenir para si del hombre dentro de la enajena¬ 
cion o como hombre enajenado. El uni co trabajo que Hegel 
conoce y reconoce es el abstractamente espiritual. 


. 
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Entonces, lo que forma, en suma, la esencia de la filoso¬ 
fia, la enajenacion del hombre que se sabe a si mismo o la 
ciencia enajenada que se piensa a si misma, todo esto es con- 
cebido por Hegel como la esencia de la filosofia y por eso 
puecle resumir, en contraposicion a la filosofia precedente, 
sus momentos individuales y puede presentar su filosofia 
como la filosofia. Lo que hicieron los otros filosofos, que 
conciben los momentos individuales de la naturaleza y de la 
vida humana como momentos de la autoconciencia y, por 
cierto, de la autoconciencia abstracta, Hegel lo sabe como la 

accion de la filosofia. 

Por eso su ciencia es absoluta. 

Pasemos a nuestro tema. 

«E1 saber absoluto», ultimo capitulo de la Fenomenologia. 

Lo principal es que el objeto de la con ciencia no es otra 


cosa 



la autoconciencia o 




bjeto 


es 


solo 



autoconciencia objetivada, la autoconciencia como objeto 
(postulacion del hombre = autoconciencia.). Por ello, hay que 
superar el objeto de la conciencia. La objetividad como tal es 


valida para una relacion alienada del hombre que no se co- 

ponde con la esencia humana, la autoconciencia. La 




reapropiacion de la esencia objetiva del hombre producida 
como ajena, determinada por la alienacion, debe superar, en 
consccuencia, no solo el significado, la alienacion, sino la ob¬ 
jetividad, es decir, el hombre vale, entonces, como un ser no 
objetivo, espiritualista. 

Hegel describe el movimiento de la superacion del objeto 
de la conciencia de la siguiente manera: el objeto se muestra 
no solo como regresando al Si (esto es, segun Hegel, la con- 
cepcion parcial de aquel movimiento, en consecuencia, la con- 
cepcion que comprende un aspecto). El hombre postulado 
como a igual a yo. Pero el yo ps solo el hombre concebido de 
forma abstracta y producido mediante la abstraccion. El hom- 
>re esta centrado en el Si; su ojo, su oido, etc., estan centrados 


1 

\ 
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en el Si; cada una de sus capacidades esenciales tiene en el la 
propiedad de estar centrada en el Si. 

Pero por eso es completamente falso decir: la autocon¬ 
ciencia tiene ojo, oido, capacidad esencial. La autoconciencia 
es antes bien una cualidad de la naturaleza humana, del ojo 
humano, etc; la naturaleza humana no es una cualidad de la 
||XXIV| autoconciencia. 

El Si abstraido para si y fijado es el hombre como egoista 
abstracto, el egoismo en su pura abstraccion, elevado al pen- 
samiento. (Mas adelante volveremos sobre este punto.) 

El ser humano, el hombre, es para Hegel = autoconciencia. 
To da alie nacion de la esencia humana no es por eso nada mas 
que alienacion de la autoconciencia. La alienacion de la 
autoconciencia no es una expresion, una expresion de la alie¬ 
nacion real de la esencia humana que se refleja en el saber y 
en el pensamiento. 

La alienacion real, que se manifiesta concretamente, antes 
bien, es, de acuerdo con su esencia mas intimamente oculta 
-y recien expuesta a la luz por la filosofia- solo manifestacion 
de la alienacion de la esencia humana real, de la autoconciencia. 
La ciencia que comprende esto se llama, por eso, 
fenomenologia. Toda reapropiacion de la esencia objetiva 
alienada se manifiesta, en consecuencia, como una encarna- 
cion en la autoconciencia; el hombre que se aduena de su 
esencia es solo la autoconciencia que se aduena de la esencia 
objetiva. El retorno del objeto al Si es, por eso, la 
reapropiacion del objeto. 

Expresado en forma universal, la superacion del objeto de 
la conciencia es: 

1. que el objeto se le presenta como tal a la conciencia en 
estado de desaparicion; 

2. que la enajenacion de la autoconciencia es aquello que 
postula la cosidad [Ding/ieitj; 

3. que esta enajenacion tiene un significado no solo negati- 
vo, sino tambien positivo; 
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4. ese significado lo tiene no solo para nosotros o en si, 

sino para la autoconciencia misma. 

5. Para ella, lo negativo del objeto o de su superacion de si 
tiene el significado positivo, o sabe la nulidad de lo negativo 
por el hecho de que se enajena de sf misma, ya que en esa 
enajenacion se postula ella misma como objeto o postula al 
objeto en funcion de la unidad inseparable del ser para si como 

si mismo. 

6. Por otra parte, aqui se encuentra simultaneamente este 
otro factor en el que la autoconciencia tambien supero esa 
enajenacion y objetividad al mismo tiempo y la reincorporo 
en si misma; en consecuencia, esta en su ser otro como tal 

consigo misma. 

7. Este es el movimiento de la conciencia, y esta es en ella 
la totalidad de sus momentos. 

8. Debe comportarse igualmente con respecto al objeto segiin 
la totalidad de sus determinaciones y debe haberlo concebido asi 
segun cada una de esas determinaciones. Esta totalidad de sus 
determinaciones convierte al objeto en si en una esencia espiri- 
tual y esta se convertira para la conciencia en verdad, por medio 
de la concepcion de cada una de lets determinaciones en particu¬ 
lar como del si o por medio del comportamiento espiritual con 
respecto a aquellas, nombrado mas arriba. 

Con respecto a 1. El hecho de que el objeto como tal se 
presenta a la conciencia en estado de desaparicion es el retor- 
no del objeto al Si nombrado mas arriba. 

Con respecto a 2. La enajenacion de la autoconciencia 
postula la cosidad, porque el hombre es = autoconciencia, 
entonces su esencia objetiva enajenada o la cosidad (eso que 
es objeto para el, y es verdaderamente objeto para el, solo lo 
que es para el objeto esencial, lo que es, por ende, su esencia 
objetiva. Dado que el hombre real como tal no se convierte 
en sujeto, por eso tampoco la naturaleza -el hombre es la 
naturaleza humana- , sino solo la abstraccion del hombre, la 
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autoconciencia, es entonces la cosidad, solo puede ser 



autoconciencia enajenada) 


autoconciencia enajenada, y 1 


cosidad es postulada por medio de esa enajenacion. El hecho 
de que un ser vivo, natural, provisto y dotado de capacidades 
esenciales objetivas, es decir, materiales tenga tambien obje- 
tos de su esencia reales y naturales, asi como que su 
autoenajenacion es la postulacion, como objetivo, de un mun- 
do real, pero bajo la forma de la exterioridad, asi pues, no 
correspondiente a su esencia, poderoso es completamente na¬ 
tural. No hay nada incomprensible y misterioso en eso. Antes 
bien lo contrario seria mucho mas misterioso. Pero el hecho 
de que una autoconciencia pueda postular por medio de su 
enajenacion solo la cosidad, es decir, incluso solo una cosa 
abstracta, una cosa de la abstraccion y no una cosa real, es 
gualmente claro. Es ||XXVL| ademas claro que por eso 1 


cosidad no es absolutamente nadaindependiente, esencial fren 


te a la autoconciencia, sino que 


mera criatura, alg 



postulado por aquella, y lo postulado, en lugar de confirmarse 

a si mismo, es solo una confirmacion del acto de postular, que 

fija en un instante su energia como el producto y le otorga en 
forma aparente -pero solo por un instante 
esencia independiente, real 




papel de 


Cuando el hombre real, corporeo, que esta sobre la tierra 
firme y completamente redonda, que exhala e inhala todas las 
fuerzas naturales, postula sus capacidades esenciales reales, 
objetivas, por medio de su enajenacion, como objetos ajenos, 
entonces, la postulacion, no es sujeto, es la subjetividad de las 
capacidades esenciales objetivas, cuya accion debe ser por eso, 
tambien, una accion objetiva- La esencia objetiva actua de modo 
objetivo, y no actuarfa de modo objetivo si lo objetivo no 
estuviera en la determinacion de su esencia. Solamente crea, 
postula, porque esta postulada por objetos, porque es original- 
mente natui aleza. En el acto de la postulacion no cae entonces 
de su «actividad pura» a una creacion del objeto, sino que su 
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1$8 

producto objetivo confirma solo su actividad objetiva, su acti- 

vidad como la actividad de un ser natural objetivo. 

Vemos aqui que el naturalismo o el humanismo consuma- 
dos se diferencian tanto del idealismo como del matei ialismo 
y que es la verdad que une a ambos. Vemos al mismo tiempo 
q ue 1 s oIclq hmturali s mo)e s capaz de comprender el acto de la 

historia universal. 

<E1 hombre es inmediatamente un ser natural. Como ser 
natural y como ser natural viviente esta provisto, por una par¬ 
te, de capacidades naturales, de capacidades vitales, un ser 
natural activo; estas capacidades existen en el como predispo- 
siciones y habilidades, como impulsos; por otra parte, el hom¬ 
bre es como ser natural, corporeo, sensorial, objetivo un ser 
pasivo, condicionado y limitado, como lo son el animal y la 
planta, es decir, los objetos de sus impulsos existen fuel a de el, 
como objetos independientes de el; pero esos objetos son obje¬ 
tos de su necesidad, objetos indispensables, esenciales para la 
puesta en accion y la confirmacion de sus capacidades esen 
ciales. El hecho de que el hombre sea un ser corporeo, dotado 
de fuerzas naturales, vital, real, sensorial, objetivo sigmlica 
que tiene objetos reales, sensoriales como objeto de su sei, de 
su expresion vital o que solo puede expresar su vida en obje¬ 
tos reales, sensoriales. Ser objetivo, natural, sensoiial y tenet 
^objeto, naturalezay sentido fuera de si tanto como sei objeto, 
naturaleza, sentido para un tercero, son dos cosas identicas.> 
El hambre es una necesidad natural; necesita, por lo tanto, 
de una naturaleza externa, de un objeto externo paia satisfa- 
cerse, para aplacarse. El hambre es la necesidad admitida 
por mi cuerpo de un objeto que existe fucia de el, indispen 
sable para su integracion y expresion esencial. El sol es el 
objeto de la planta, un objeto indispensable paia ella, que 
confirma su vida, como la planta es objeto del sol, como 
expresion de la capacidad vivificadora del sol, como expre 
sion de la capacidad esencial objetiva del sol. 
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Un ser que no tiene su naturaleza fuera de sf, no es un 

natural, no forma parte de la esencia de la naturaleza. Un 

que no tiene un objeto fuera de sf, no es un ser objetivo. Un 

que no es el mismo objeto para un tercero, no tiene ser pan 

objeto, es decir, no se comporta de forma objetiva, su ser nc 
objetivo. 


1 


11XXVI11 Un ser no objetivo 







M 


X 


Imaginemos 


que ni es el mismo objeto ni tiene 


objeto. Un ser de ese tipo serfa, en primer lugar, el unico ser; 
no existirfa ningun ser fuera el; existirfa aislado y solo. Ya que 
en cuanto hay objetos fuera de mf, en cuanto no estoy solo, 
soy un ser otro, una realidad otra que el objeto fuera de mf. 
Para ese tercer objeto soy, entonces, una realidad otra de el, es 


decir, su objeto. Un ser que no es objeto de otro ser, supone 




por ende, que no existe ningun ser objetivo. En cuanto tengo 
un objeto, este objeto me tiene a mf como objeto. Pero un ser 
no objetivo es un ser irreal, no sensorial, solo pensado, o sea, 
es solo un ser imaginado, un ser de la abstraccion. Ser senso¬ 
rial, es decir, ser real, es ser objeto del sentido, ser objeto 
sensorial, por lo tanto, tener objetos sensoriales fuera de sf, 

tener objetos de la propia sensorialidad. Ser sensorial es ser 
pasivo. 

El hombre, como un ser objetivo sensorial es, en conse- 

cuencia, un ser pasivo, y porque es un ser que experimenta l 

pasion es un ser que padece. El padecimiento [Lcidenschaft], 

I' 1 pasion [Passion} oc 1 ° —u—- 


pacidad esencial del hombre que 


tiende energicamente hacia su objeto 

<Pero el hombre no es solamente ser natural, sino ser natu¬ 
ral humano; es decir, un ser que es para sf mismo, por ende un 
ser generico, que como tal debe confirmar y actuar tanto en su 
ser como en su saber. En consecuencia, ni los objetos humanos 
son objetos de la naturaleza, tal como se ofrecen de forma in- 
mediata, ni el sentido humano, como existe en forma inmedia- 
ta, es objetivo, sensorialidad humana, objetividad humana. Ni 
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la naturaleza -objetivamente 


naturaleza subjetivamente 


estan inmediatamente disponibles en forma adecuada para el 
ser humano.> Y como todo lo natural debe originarse, el hom- 
bre tambien tiene, por lo tanto, su acto de origen, la historia, 
que para el, sin embargo, es un acto de origen consciente y por 
ser un acto de origen con conciencia se supera a si mismo. La 
historia es la verdadera historia natural del hombre. (Sobre esto 

debemos volver mas adelante.) 

En tercer lugar, porque esta postulacion de la cosidad mis- 

ma es solo una apariencia, un acto que contradice a la esencia 
de la actividad pura, debe ser a su vez superada, la_cosidad 

debe ser negada. 

Con respecto a 3, 4, 5, 6. 3. Esa enajenacion de la concien¬ 
cia tiene no solo un significado negativo, sino tambien positi- 
vo y 4. ese significado positivo lo es no solo para nosotros o 
en si, sino tambien para ella, la conciencia misma. 5. Para la 
conciencia, lo negativo del objeto o de su autosuperacion tie¬ 
ne, debido a eso, el significado positivo, o aquella conoce la 
nulidad del objeto por el hecho de que ella misma se enajena, 
pues en virtud de esa enajenacion sabe como objeto o sabe el 
objeto en virtud de la unidad inseparable del ser para si como 
si mismo. 6. Por otra parte, aqui se encuentra al mismo tiem- 


po 


otro factor, a saber, que 


ha superado 


e 


gualmente reincorporado dentro de si esa enajenacion y obje¬ 
tividad; en consecuencia, en su ser otro como tal se encuentra 


consigo misma. 

Ya lo hemos visto. La apropiacion de la esencia objetiva 
alienada o la superacion de la objetividad bajo la determina¬ 
tion de la alienacion -que debe ir de la ajenidad indiferente 
hasta la alienacion real y hostil- tiene para Hegel simultanea 
o incluso principalmente el significado de superar la objetivi¬ 
dad, porque no el caracter determinado del objeto, sino su ca- 
racter objetivo para la autoconciencia es lo chocante y la alie¬ 
nation. Por eso, el objeto es lo negativo que se supera a si 
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mismo, una nulidad. Esta nulidad del objeto tiene para la con 
ciencia no solo un significado negativo, sino tambien uno po 
sitwo, ya que aquella nulidad del objeto es precisamente 
autoconfirmacion de la no objetividad, de la ||XXVIII| abstrac¬ 
tion, de si mismo. Para la conciencia misma, la nulidad del 
objeto tiene por eso un significado positivo, a saber, que 
conciencia conoce esa nulidad, la esencia objetiva, 



como su 


auto enajenacion-, que sabe que la nulidad solo es a traves de su 
autoenajenacion. 

El modo en que existe la conciencia y como existe algo para 
ella, e s su s aber. El saber es su unico acto. Por eso, algo se vuelve 
para ella en la medida que ella conoce este algo. El saber es su 


conducta objetiva. Conoce la nulidad del objeto, es decir 


diferencia del objeto 


respecto a ella, el no ser del 


objeto para ella, por el hecho de que conoce el objeto como 


autoenajenacion, es decir 


el saber como objeto- por 


hecho de que el objeto es solo la apariencia de un objeto 


engano, pero segun su esencia no es otra cosa que 



saber 


mismo que se enfrenta a si consigo mismo y por eso ha enfren- 
tado una nulidad, un algo, lo que no tiene ninguna objetividad 
fuera del saber; o el saber sabe que el, relacionandose como un 
objeto, esta solamente fuera de si, se enajena; que el mismo se 
aparece solo como objeto o que esto que se le aparece como 
objeto es solo el mismo. Por otro lado, Hegel dice que aqui se 
encuentra, al mismo tiempo, el otro factor, a saber, que la con¬ 
ciencia ha superado y al mismo tiempo reincorporado dentro 
de si esa enajenacion y objetividad, por lo tanto, esta en su ser 
otro como tal consigo misma. 

En esta discusion tenemos todas las ilusiones de la especu- 
lacion juntas. 

En primer lugar. la conciencia, la autoconciencia esta en su 
ser otro como tal consigo misma. Por eso 

cion aqui de la abstraction hegeliana 


hacemos abstrac 



en 


lug 


de la 


autoconciencia colocamos la autoconciencia del hombre- esta 


w 

*> 
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en su ser otro como tal consigo misma. Esto implica, por un 
lado, que la conciencia -el saber como saber, el pensamiento 
como pensamiento- pretende ser de modo inmediato lo otro 
de si misma, sensorialidad, realidad, vida; el pensamiento que 
se supera en el pensamiento. (Feuerbach.) Este aspecto esta 
aqui implicito en tanto que la conciencia solo como concien- 


tiene su impulso en la objetividad alienada 


bjetividad como tal 
En segundo lug 


se 


impl 


aqu 


qu 



ho mb re 


autoconciente, en tanto ha reconocido y superado el mundo 


espiritual 


existencia universal y espiritual de su mundo 


como autoenajenacion, en tanto confirma, sin embargo, dicho 
mundo otra vez en esa forma enajenada y lo da como su ver- 
dadera existencia, lo restablece, preteade que se encuentra es- 
tar en su ser otro como tal consigo mismo. En consecuencia, des¬ 


pues de la superacion, por ejemplo, de la religion, despues del 



econocimiento de la religion como un producto de 
autoenajenacion, encuentra, no obstante, su confirmacion en 
la religion como religion. Aqui esta la raiz del falso positivismo 
de Hegel o de su criticismo solo aparente : lo que Feuerbach 
denomina postular, negar y restablecer la religion o la teolo- 
gia -que, sin embargo, debe ser compreridido de una manera 
mas general-. En consecuencia, la razon esta consigo misma 
en la sinrazon como sinrazon. El hombre:, que ha reconocido 
llevar en el derecho, la polftica, etc., una vida enajenada, lleva 
en esa vida enajenada como tal su verdadera vida humana. La 
autoafirmacion, la autoconfirmacion, en contradiccion consigo 
misma, tanto con el saber como con la esencia del objeto, es, 

entonces, el verdadero saber y la vida. 

No se puede hablar mas de una acomodacion de Hegel a 

la religion, al Estado, etc., ya que esa mentira es la mentira 
de su principio. 

||XXIX| Si conozcola. religion como autoconciencia huma¬ 
na enajenada , entonces se que en ella como religion no se con- 
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firma mi autoconciencia, sino mi autoconciencia enajenada en 
la religion; se que mi autoconciencia misma adecuada a su 
esencia se confirma entonces no en la religion. , sino antes bien 
en la religion anulada, superada. 

En Hegel, la negacion de la negacion es, por eso, no la 
confirmacion del ser verdadero, precisamente, a traves de la 
negacion del ser aparente, sino la confirmacion del ser apa¬ 
rente o del ser alienado de si en su negacion o la negacion de 
ese ser aparente como un ser objetivo, que habita fuera del 
hombre y que es independiente de el y la transformacion de 
ese ser aparente en el sujeto. 

Por eso, la superacion tiene un papel singular, en la que la 
negacion y la conservacion, la afirmacion, estan enlazadas. 

Asi, por ejemplo, en la Filosofia del Derecho de Hegel, el dere¬ 
cho privado superado = la moral , la moral superada =familia , la 
familia superada = sociedad burguesa , la sociedad burguesa supe¬ 
rada = Estado, el Estado superado = historia universal En la rea¬ 
lidad r , el derecho privado, la moral, la familia, la sociedad bur¬ 
guesa, el Estado, etc., permanecen, solo se convirtieron en facto- 
res , en existencias y modos de ser del hombre que no tienen 
validez en forma aislada, se disuelven y se engendran alternati- 
vamente, se convirtieron en factores del movimiento. 

En su existencia real, esta esencia movile sta oculta. No se 
manifiesta, no se revela, sino que aparece recien en el pensa¬ 
miento, en la filosofia, y por eso mi existencia religiosa ver¬ 
dadera es mi existencia Jilos 6 fico-religiosa\ mi existencia poli- 
tica verdadera, mi existencia filos 6 fico-jundica\ mi existencia 
natural verdadera, la existencia filosofico-natural\ mi existen¬ 
cia artistica verdadera, la existencia filosofiico-artistica\ mi 
existencia humana verdadera, mi existencia filosofica. Del mis¬ 
mo modo es la existencia verdadera de la religion, del Esta¬ 
do, de la naturaleza, del arte: la filosofia de la religion, de la 
naturaleza, del Estado, del arte. Pero si solamente la filosofia 
de la religion, etc., es la verdadera existencia para mi, enton- 
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ces soy tambien verdaderamente religioso solo como filosofo 
de la religion , y as! niego la religiosidad real y al hombre 
religioso real Pero, al mismo tiempo, confirmo a estos, ya sea 
dentro de mi propia existencia o dentro de la existencia aje- 
na que les contrapongo, ya que esta solo su expresion filo- 
s 6 fica\ ya sea en su forma originaria particular, dado que aque- 
llos valen para mi como el ser otro solamente aparente, como 
alegorias, formas ocultas bajo velos sensoriales de su propia 
existencia verdadera, es decir, de mi existencia filosofica. 

Del mismo modo, la cualidad superada = cantidad, la canti- 
dad superada = medida\ la medida superada = esencia-, la esen- 
cia superada = fenomeno\ el fenomeno superado = re alidad, la 
realidad superada = concepto-, el concepto superado = objetivi¬ 
dad, la objetividad superada = idea absolute, la idea absoluta 
superada = naturaleza-, la naturaleza superada = espiritu subje- 
tivo\ el espiritu subjetivo superado = espiritu objetivo moral ; el 
espiritu moral superado = arte\ el arte superado = religion ; la 
religion superada = saber absoluto. 

Por un lado, esta superacion es una superacion de la esen- 
cia pensada; por ende, la propiedad privada pensada se supera 
en los pensamientos de la moral. Y como el pensamiento se 
imagina ser de forma inmediata lo otro de si mismo, realidad 
sensorial, entonces su accion es tambien para el una accion real 
sensorial ; asi, esta superacion pensante, que deja a su objeto 
persisitir en la realidad, cree haberlo superado realmente; por 
otro lado, como el objeto se convirtio para el pensamiento en 
un factor de pensamiento, por eso es tambien para el, en su 
realidad, una autoconfirmacion de si mismo, de la 
autocon ciencia, de la abstraccion. 

||XXX| Desde un punto de vista, la existencia que Hegel 
supera en la filosofia, en consecuencia, no es la religion, el 
Estado, la naturaleza reales , sino la religion misma ya como 
un objeto del saber; el dogmatismo , como asi tambien \a. juris¬ 
prudence la ciencia del Estado , la ciencia de la naturaleza En 
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otro aspecto, la existencia esta entonces en contraposicion tanto 
con la esencia real como con la ciencia directamente no filoso¬ 
fica o con los conceptos no filosoficos de esa esencia. Por eso, 
contradice sus conceptos habituales. 

Por eso, en Hegel, el hombre religioso, etc., puede encon- 
trar su confirmacion ultima. 

Consideraremos ahora los factores positivos de la dialectica 
hegeliana -dentro de la determinacion de la alienacion 

a) La superacion , como movimiento objetivo, que reincorpo¬ 
ra dentro de si a la enajenacion. Esta es, expresada dentro de la 
alienacion, la comprension de la apropiacion de la esencia obje- 
tiva a traves de la superacion de su alienacion; la compren¬ 
sion alienada de la objetivacion realdel hombre, de la apropia¬ 
cion real de su esencia objetiva por medio de la anulacion de 
la determinacion alienada del mundo objetivo, por medio de 
su superacion, en su ser alienado; asi como el atefsmo, como 
superacion de Dios, es el devenir del humanismo teorico, el 
comunismo, como superacion de la propiedad privada, es la 
reivindicacion de la vida humana real como su propiedad, el 
devenir del humanismo practico; o bien, el ateismo es el hu¬ 
manismo mediado consigo mismo a traves de la superacion 
de la religion, el comunismo es el humanismo mediado consi¬ 
go mismo de la superacion de la propiedad privada. Recien a 
traves de la superacion de esa mediacion -que, sin embargo, 


requisite 


deviene el humanismo que 


partir de si mismo de forma positiva, el humanismo positivo 
Pero el ateismo, el comunismo. no son una evasion nn? 


j - 

abstraccion, una perdida del mundo objetivo producido por 



hombre, de sus 


apacidades esenciales convertidas 


en 


objetividad, una pobreza que vuelve a la sencillez no natu¬ 
ral, no desarrollada. Aquellos son antes bien el devenir real, 
la realizacion que se ha hecho real para el hombre, la reali- 
zacion de su esencia y de su esencia como una esencia real. 

Hegel considera, entonces, en la medida en que considera 
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tido positivo de la negacion referida a sf misma -aunque 


nuevamente de una manera alienada 


autoalienacion 


enajenacion del ser, la desobjetivacion y la desrealizacion del 
hombre como una autoconquista, una expresion de la esencia, 
una objetivacion, una realizacion. <En pocas palabras, Hegel 
considera -dentro de la abstraccion- el trabajo como el acto de 
autoproduccion del hombre, la conducta hacia sf mismo como 
ser ajeno y la actividad de su ser como un ser ajeno, como la 
conciencia y como la vida genericas que devienen>. 

b) En Hegel -como excepcion, o antes bien como conse- 


de la inversion ya descripta-, apai 


acto, en 


primer lugar, solo como formal , porque es abstracto, porque el 
ser humano mismo aparece solamente como serpensante abs¬ 
tracto , como autoconciencia; y en segundo lugar, como la Con¬ 
cepcion es formal y abstracto, la superacion de la enajenacion 
se convierte, por eso, en una confirmacion de la enajenacion; 
o bien, para Hegel, aquel movimiento de autoproduccion , de 
auto objetivacion como auto enajenacion y autoalienacion es la ex¬ 
presion absoluta de la vida humana y, por ende, la ultima, que 
apunta a sf misma y reposa en sf misma y que ha alcanzado su 

esencia. 

Este movimiento en su forma abstracta ||XXXI|, en tanto 
dialectica, aparece, por eso, como la vida verdaderamente Hu¬ 
mana, , y como sin embargo es una abstraccion, una alienacion 
de la vida humana, tiene el valor de un proceso divino , pero en- 
tendido como proceso divino del hombre -un proceso que reco- 
rre su misma esencia distinta de el, abstracta, pura, absoluta 

En tercer lugar , este proceso debe tener un agente, un suje- 
to, pero el sujeto solo aparece como resultado; este resultado, 
el sujeto, que se conoce a sf mismo como autoconciencia ab¬ 
soluta, es, en consecuencia, Dios , el espvritu absoluto , la idea que 
se conoce a si misma y que es activa. El hombre real y la naturale- 
za real se convierten meramente en predicados, en sfmbolos 
de ese hombre irreal oculto v de esa naturaleza irreal. Por eso. 
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sujeto y predicado estan relacionados entre sf bajo la forma de 

absoluta, un sujeto-objeto mistico o la subjetividad 


que se extiende por sobre el objeto , el sujeto absoluto como un 
proceso , como un sujeto que se enajena y que retorna a sf desde 
la enajenacion, pero que, simultaneamente, reincorpora den¬ 
tro de sf aquella enajenacion y el sujeto como ese proceso; el 
puro girar infatigable sobre sf mismo. 

Primer punto. Concepcion formal y abstracta del acto de 
autoproduccion o de autoobjetivacion del hombre. 

El objeto alienado, la realidad esencial alienada del hom- 


br 


no es otra cosa -ya que Hegel postula homb 


autoconciencia- que conciencia, solo el pensamiento de la alie¬ 
nacion, su expresion abstracta y, por eso, sin contenido e irreal, 
la negacion. La superacion de la enajenacion no es nada mas, 
entonces, que una superacion abstracta, sin contenido, de aquella 
abstraccion sin contenido, la negacion de la negacion. La acti¬ 
vidad de la autoobjetivacion plena de contenido, vital, senso- 


concreta se convierte, por ende, en su pura abstr 


gatividad absoluta 


abstraccion que 


fijada 


como tal y es pensada como una actividad independiente, 
la actividad por antonomasia. Como la asf llamada negatividad 
no es mas que la forma abstracta, sin contenido , de aquel acto 
real vital, su contenido puede ser tambien, en consecuencia, 
un mero contenido formal, producido por la abstraccion de 
todo contenido. Por eso, las formas de abstraccion universales, 
abstractas, que pertenecen a cada contenido, y por ese motivo, 
tanto indiferentes a todo contenido como precisamente validas 
para todo contenido, las formas del pensamiento, las categorfas 
logicas, se desprenden del esphitu y de la naturaleza reales. (Mas 
abajo, desarrollaremos el contenido logico de la negatividad ab¬ 


soluta 


Lo positivo que ha aportado Hegel aquf 


peculativa 


log 


por un lado, que los conceptos determinados. 


formas de pensamiento universales y fijas en su independence 
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frente a la naturaleza y al espiritu son un resultado necesario 
de la alienacion universal del ser humano, en consecuencia, 
tambien del pensamiento humano, y que, por otro lado, Hegel 
las ha presentado y resumido, entonces, como factores del pro- 
ceso de abstraccion. Por ejemplo, el ser superado es esencia; 
laesencia superada, concepto; el concepto superado... idea 
absoluta. Pero, dque es, entonces, la idea absoluta? Esta se 
supera a su vez a si misma, si no quiere pasar otra vez desde 
el comienzo por todo el acto de abstraccion y contentarse 
con ser una totalidad de abstracciones o la abstraccion que 
se aprehende a si misma. Pero la abstraccion que se aprehen- 
de como abstraccion se conoce como nada; debe superarse a 
si misma, la abstraccion, asi arriba a una esencia que es, jus- 
tamente, su contraposicion; arriba a la naturaleza. 

Toda la logica es, en consecuencia, la demostracion de que 



pensamiento abstracto para 


nada, de que la idea 


absoluta para si no es nada, de que solo la naturaleza es algo. 

||XXXII| La idea absoluta, la idea abstracta, la que «consi- 
derada segun su unidad consigo misma, es intuicion» (Hegel: 
Enciclopedia ,, 3 a edic., pag. 222 , § 244 ), la que (ibidem) «en la 

verdad absoluta de si misma, el factor de su particularidad o 
del primer acto de determinar y ser otro, la idea inmediata , 
como su reflejo, se decide a salir libre de si misma como natu- 
raleza» (ibidem); toda esta idea, que se comporta de una mane- 
ra tan especial y barroca, que les ha causaclo a los hegelianos 
terribles dolores de cabeza, no es otra cosa que la abstraccion 
es decir, el pensador abstracto- la que, instruida por la expe¬ 
rience e ilustrada por su verdad, se decide, bajo algunas con- 
diciones falsas e incluso abstractas, a superarse y a colocar su 
ser otro, lo particular, lo determinado, en el lugar de su estar 
consigo misma, de su ser nada, de su universalidad y de su 
indeterminacion, la naturaleza , que solo se ocultaba dentro de 
si como abstraccion, como cosa del pensamiento; se decide a 
salir libre de si es decir , se decide a abandonar la abstraccion y 
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a intuir por primera vez la naturaleza libre de la abstraccion. 

La idea abstracta, que se vuelve inmediatamente intuition, no 

es mas que el pensamiento abstracto que se supera y se decide 
a intuir. 

Toda esta transicion de la logica a la filosofia natural no es 


mas 


que 


transicion de la abstraccion 


intuition, que 



resulta al pensador abstracto tan dificil de llevar a cabo y, por 

eso, es descripta por aquel de una forma extravagante. El sen- 

timiento mistico , que impulsa al filosofo desde el pensamiento 

abstracto hacia la intuicion, es el aburrimiento , el anhelo de un 
contenido. 

(El hombre autoalienado es tambien un pensador alienado 
su esencia , es decir, de la esencia natural y humana. Sus 
pensamientos son, por ende, espiritus fijos que habitan fuera 
de la naturaleza y del hombre. En su logica, Hegel ha encerra- 
do todos estos espiritus fijos; ha concebido a cada uno, en 
primer lugar, como negacion, o sea, como enajenacion del pen¬ 
samiento humano , luego, como negacion de la negacion, o sea, 
como superacion de esa enajenacion, como expresion real del 


de 


pensamiento humano; pero 


alienacion 


como todavia atrapad 


negacion de la negacion es ya el restableci 


miento de aquella en su alienacion, ya la permanencia 
acto ultimo, la relacion consigo mismo en la enajenacion, como 
en la verdadera existencia de esos espiritus fijos, o ya, en tanto 
esa abstraccion se aprehende a si misma y experimenta un 
infinito aburrimiento de si misma, aparece en Hegel la supe¬ 
racion del pensamiento abstracto, que solo se mueve en el 
pensamiento, que es sin ojos, dientes, oidos, sin nada, como 

decision de reconocer a la naturaleza como ser y de dedicarse 
a la intuicion.) 

||XXXIII| Pero tambien la naturaleza , considerada en for¬ 
ma abstracta, para si, fijada en la separacion del hombre, no es 
nada para este. El hecho de que el pensador abstracto, que se 
ha decidido a intuir, intuya a la naturaleza de forma abstracta. 
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se entiende por si solo. As! como la naturaleza lue encenada 
por el pensador, en su forma oculta e inexplicable para el 
mismo, como idea absoluta, como cosa del pensamiento, del 
mismo modo, ha liberado de el, en verdad, liberandola de si, 
solo esa naturaleza abstracta -pero ahora con el sentido de que 
esta es el ser otro del pensamiento, de que es la naturaleza real 
e intuida, distintadel pensamiento abstracto, es decir, halibe 
rado de si a la naturaleza solo de la cosa del pensamiento-. 
bien, para emplear un lenguaje humano, el pensador abstracto 
experimenta en su intuicion de la naturaleza que los sei es, que 
estimaba crear en la dialectica divina a partir de la nada, de la 
pura abstraccion, como productos puros del trabajo del pensa¬ 
miento que se mueve en si mismo y que no intuye nada de la 
realidad, no son sino abstracciones de determinaciones naturales. 
Por consiguiente, toda la naturaleza le repite al pensador las 
abstracciones logicas solo de una manera sensorial exterior. 
Aquel analiza a su vez la naturaleza y estas abstracciones. Su 
intuicion de la naturaleza es, por lo tanto, solo el acto de que 
confirma su abstraccion de la intuicion de la naturaleza, pro- 
ceso generador de su abstraccion, repetido por el a traves de 


que 


Asi es, por ejemplo, el tiempo 
tia consigo misma (p. 238, ibidem 


miento superado como materia se corresponde 


gatividad 

El movi 

forma na 


rural- con el devenir superado como existencia. La luz es la 
forma natural , la reflexion en si El cuerpo como lunay cometa 
es la forma natural de la contraposition, que, por un lado, se¬ 
gun la logica, es lo positivo que descansa en si mismo , por otro, 
es lo negative que descansa en si mismo. La tierra es la forma 
natural de la causa logica, como unidad negativa de la con- 

traposicion, etc. 

La naturaleza como naturaleza , es decir, en tanto se diferen- 
cia aun sensorialmente de aquel sentido secreto, oculto en ella; 
la naturaleza separada, diferente de esas abstracciones, es la 

nada , una nada que se verifica como nada, no tiene sentido o tiene 
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solo el sentido de una exterioridad que debe ser superada. «En 
el punto de vista final -teleologico se encuentra la condicion co- 
rrecta de que la naturaleza no contiene en si misma a la fina- 

lidad absoluta» (p. 225, § 245). 

Su finalidad es la confirmacion de la abstraccion. 

«La naturaleza ha resultado ser la idea en la forma del ser 
otro. Dado que la idea es, entonces, lo negativo de si misma 
o es externa a si misma, la naturaleza, por lo tanto, no es 
externa, solo relativa frente a esa idea, sino que la exteriori¬ 
dad significa la determinacion en que existe como naturale- 

za» (p. 227, § 247). 

La exterioridadn o debe entenderse aqui como la sensorialidad 
que se exterioriza y que queda abierta a la luz y al hombre 
sensorial. La exterioridad debe tomarse aqui en el sentido de 
la enajenacion, de una falta, de un defecto que no debe ser; 
dado que lo verdadero sigue siendo la idea. La naturaleza es 
solo la forma de su ser otro. Y como el pensamiento abstracto 
es la esencia , lo que es externo a el es, entonces, segun su esen- 
cia, solo algo externo. El pensador abstracto reconoce al mis¬ 
mo tiempo que la sensorialidad es la esencia de la naturaleza, la 
exterioridad contrapuesta al pensamiento que gira sob re si mis¬ 
mo. Pero, simultaneamente, expresa de tal modo esa contra- 
posicion, que esa exterioridad de la naturaleza es su contraposi¬ 
tion al pensamiento, su carencia; que aquella, en tanto se dife- 
rencia de la abstraccion, es una esencia defectuosa. ||XXXIV| 
Una esencia que no es solo para mi, que no es solo defectuosa 
segun mi parecer, sino defectuosa en si misma, tiene algo fue- 
ra de ella, algo que le falta. Es decir, su esencia diferente de 
ella misma. Para el pensador abstracto, la naturaleza, enton¬ 
ces, debe superarse a si misma, porque ya fue postulada por el 
como una esencia superada en potencia. 

«E1 espiritu para nosotros tiene como su condicion a la natu¬ 
raleza, cuya verdad y, junto con esto, su primero absoluto, es 
aquel. En esa verdad, la naturaleza ha desaparecido y el espiri- 
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tu se ha producido como la idea que ha alcanzado su ser para 
si, que tiene precisamente por objeto tanto como por sujeto al 
concepto. Esta identidad es negatividad absolute porque en la 
naturaleza el concepto tiene su objetividad externa consu 
mada, pero, sin embargo, ha superado su enajenacion y el 
concepto se ha vuelto identico a si mismo en la naturaleza. 
El es esa identidad solo desde la naturaleza» (p. 392, § 381). 

«E1 acto de manifestarse, que como la idea abstracta es la 

transicion inmediata, el devenir de la naturaleza, es como el 
acto de manifestarse del espiritu, que es libre, que es la 
postulation de la naturaleza como su mundo; una postulacion 
que, en cuanto reflexion, es, al mismo tiempo, condicion del 
mundo como naturaleza independiente. El acto de manifestar¬ 
se en el concepto es la creacion de la naturaleza como el ser 
del concepto, en la cual este se da la afirmacion y la verdadde 
su libertad.» «Lo absoluto es el espiritu : esta es la definicion mas 

elevada de lo absoluto» (p. 393, § 384). ||XXXIV| 


